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Présentation générale

Tout au long de sa vie et de sa longue carriegé@tee (il a été ordonné a
23 ans), le pere Alexandre Schmemann s’est activeimpliqué dans la vie de
I'Eglise. Il fut & la fois prédicateur, pasteurdpgogue, polémiste, théologien.
Sa mort prématurée le 13 décembre 1983, bientdiesde celle du pere Jean
Meyendorff, a laissé un grand vide. 25 ans se gonitllés depuis, marqués par
de profonds bouleversements dans le monde, etezniqarlieu par la chute du
régime communiste en URSS et dans les démocratipalgres satellites,
entrainant un réveil de l'orthodoxie et un changetnradical de sa situation
dans le monde. A bien des égards nous vivons darieul autre monde que
celui ou a vécu le pere Alexandre Schmemann.

Pourtant, on remarque qu’avec les années, la mésanl’influence du
pere Alexandre Schmemann ne diminuent pas, mai®nteau contraire que
croitre. Le sens de son action et de sa penséasrdébées de la gangue de
I'actualité et de leur part inévitable de contingenapparait d’'une maniere
toujours plus claire et plus cohérente. Sa voixante grace a ses ouvrages,
toujours ferme, souvent prophétique, est de plydwnlargement reconnue par-
dela les frontieres nationales et idéologiqueslgmorthodoxes comme la voix
de I'Eglise. L'ceuvre du pére Alexandre Schmemansitse dans le droit fil de
la tradition théologique et liturgique russe, quaia trouvé refuge a I'Institut
Saint-Serge, avant d’essaimer a travers le mond®taimment en Ameérique.
Elle joue un réle crucial aujourd’hui dans la ressaince de I'Eglise en Russie,
ou tant de fils ont été brisés et ou elle est fmmaucoup des membres les plus
conscients du clergé et des laics une référenceailion précieux permettant
de renouer avec la Tradition. Beaucoup de ceuxXisgmt aujourd’hui le pére
Alexandre Schmemann et s’inspirent de son expérienont sans doute pas
I'age de 'avoir connu de son vivant.

Le regain d’intérét qu'on observe actuellementdéspour beaucoup a la
parution récente ddournal du pere Alexandre, sans doute son ceuvre littéraire
la plus importante, dont la publication a été esdRaiun véritable événement et
ne cesse d’inspirer et de nourrir débats et réjftexi Un recueil complet de ses
articles dispersés, certains introuvables ou dadifficile, doit paraitre cette
année a Moscou et contribuera a mieux faire comnaicore les différentes
facettes du théologien et du publiciste. Dans haven attend beaucoup d’'une



eventuelle publication de I'abondante correspondahc pére Schmemann, qui
devrait prolonger et compléter 'image donnée pdolrnal

Le 25 anniversaire du décés du pere Alexandre Schmesemble étre
I'occasion de prendre du recul et de mesurer laeptpu’occupent la figure et
I'ceuvre du pére Alexandre Schmemann dans I'orthiedactuelle. Des réunions
commeémoratives se sont déja tenues a plusieursespiLe présent colloque
voudrait tenter un bilan, en passant en revue awssplétement que possible
les différents aspects de I'action, de I'ceuvreesetadvision du pere Alexandre
Schmemann, les différentes lectures qui peuvenéten faites, leur actualité
dans I'Eglise d’aujourd’hui.

Il pourrait étre aussi I'occasion de rappeler I'omance de la figure du
pere Alexandre Schmemann pour l'orthodoxie en Eairagcidentale et
singulierement en France, ou s’est passée sonaenfan il a été formé, ou il a
été ordonné prétre (pour la chapelle de Clamartpteta commencé son
engagement ecclésial, notamment au sein de I'’Ac@brétienne des Etudiants
Russes. Apres son départ pour le séminaire Saadivilr de New-York, le
pére Alexandre Schmemann est revenu réguliereméatria ou il avait garde
des amis et de la famille et ou il avait laissé pag de lui-méme. Aujourd’hui
plus que jamais, alors que s’engage autour de dWbéce des évéques le
processus d’unification progressive des orthodakeda région, la vision du
pere Alexandre, qui s’'inspirait du mystere de liggldans sa double dimension
locale et universelle, et qui ne craignait pas @w®odcer avec vigueur tout ce qui
lui semblait étre une réduction insupportable derldadition et du message
évangeélique, peut servir de référence et de salirtgpiration dans I'édification
de I'Eglise locale d’Europe occidentale.



Comité d’organisation

L’initiative du colloque a été prise conjointemgrar I'ACER-MJO et I'Institut
de Théologie Orthodoxe Saint-Serge, deux instistigui ont joué un réle
important dans la vie du pére Alexandre Schmemahremblématiques du
travail théologique accompli au sein de I'émigratimsse. L'’Archevéché des
églises russes d’Europe Occidentale ou le pere afldre Schmemann fut
ordonné, a soutenu ce projet dés le départ et a3ssicié a sa réalisation. Enfin
le colloque a bénéficié du concours et du soutedatganisation de jeunesse
panorthodoxe Syndesmos qui, elle aussi, a entreteauiens étroits et anciens
avec le pére Alexandre Schmemann qu’elle a actdaitls ses assemblées.

Le colloque est placé sous le haut patronage dmité d’honneur qui compte
d’éminentes personnalités du monde orthodoxe, as@enis ou collaborateurs
du pére Alexandre Schmemann :

Monseigneur Gabriel de Comane Archevéque des Eglises orthodoxes russes
en Europe occidentale

Monseigneur GeorgesMétropolite du Mont-Liban

Protopresbytre Boris Bobrinskoy, doyen honoraire de l'Institut de Théologie
Orthodoxe Saint-Serge a Paris

Protopresbytre Thomas Hopkq doyen honoraire du Séminaire Saint Wladimir
a New York

Archiprétre Nicolas Cernokrak, doyen de I'Institut de Théologie Orthodoxe
Saint-Serge

Archiprétre Pierre Tchesnakoff

Prétre Nicolas Lossky professeur émérite de I'Université de Paris, ggséur a
I'Institut de Théologie Orthodoxe Saint Serge

Professeur Nikita Struve,professeur émérite de I'Université Paris, directiir
la maison d’édition YMCA-Press



Programme

L’ambition des organisateurs a été de couvrir danémiére la plus compléte
possible les difféerentes facettes de I'héritagepéue Alexandre en mettant
I'accent sur son actualité et sa réception aujdwidians les différentes régions
du monde ou est implantée I'orthodoxie. Une plaoeénte a été donnée a des
intervenants venant de Russie ou d’'autres paya @I, dans la mesure ou on
y assiste aujourd’hui a une véritable redécouvette pere Alexandre
Schmemann. Son ceuvre occupe en effet dans ce paydace de premier plan
dans les débats qui agitent I'Eglise renaissargs. lecteurs russes, ukrainiens,
biélorusses ou baltes vont puiser dans le pere &tlamn une vision vivante de
la tradition qui offre une alternative au mirags filendamentalismes et une aide
dans la lutte contre la sécularisation de I' Egliaetentation de ce que le pére
Alexandre appelait « I'Eglise sans le Christ». Umsuvelle génération de
prétres et de laics engagés cherche a retroutiédler de la tradition, tout en
restant trés attentifs aux processus en coursldaagiéte.

Cependant la liste des intervenants compte ausshéelogiens, des pasteurs et
des laics engagés d’Amérique du Nord, de FranaBaetres pays d’Europe,
témoins d’'une implantation déja ancienne des pdgegosition et des écrits du
pere Alexandre. Les traditions grecques et roursasioat également présentes.
Il y a aussi des représentants d’autres confessibrétiennes, catholiques et
protestants. Les organisateurs espérent que leqoell saura devenir un lieu
d’échange et de découverte des uns par les autres.

Les exposés seront répartis en cing sections, a@dune entend constituer un
reflet de I'héritage du péere Alexandre. L’ancrage pre Alexandre dans les
cultures russes et francaises, son goUt pour tirditire et I'écriture feront
I'objet de la premiére section. La seconde expioles rapports de I'Eglise avec
le monde moderne. La troisieme et la quatrieme i@est consacrées
respectivement a la théologie liturgique et a [ésiologie, tenteront de passer
en revue I'héritage proprement théologique du p&lexandre Schmemann,
héritier des grands théologiens de I'émigratiom@amment du pere Nicolas
Afanassieff, qui ont mis I'Eglise et sa vie litungie au centre de leur réflexion.
Une derniere section abordera la dimension pastoiaiportante dans des
ouvrages commke Grand Carémeu Par I'eau et I'espritet inséparable d’'une
théologie toute entiére tournée vers la vie etddigue ecclésiale.



Jeudi 11 décembre :

14h Accuell

14h45 Séance d’ouverture

15h - 19h Session 1) Littérature et christianisme
19h Vépres

20h Buffet d’'ouverture

Vendredi 12 décembre :

8h Matines
9h-13h Session 2) L’Eglise et le monde
13h Déjeuner

14h30-18h30 Session 3) Théologie Liturgique
18h30 Vépres

19h30 Diner

20h30-22h00  Session 4) Ecclésiologie

Samedi 13 décembre :
7h-9h30 Divine liturgie
10h-13h  Session 4) Ecclésiologie

13h Déjeuner
14h - 18h Session 5) Pratique pastorale
18h Vigiles

Dimanche 14 décembre :

10h Divine Liturgie
13h Repas festif
15h Séance de cléture - Conférence Diocésaine

- Le pere Alexandre rédacteur du messager diocegain,
Niviere (Paris)

- Questions d’ecclésiologie dansJdeurnal du pere Alexandre
Schmemann, pére P.Mechtcherinov (Moscou)

- La voix du pere Alexandre aujourd’hui : un héritageant,
pére L.Kishkovsky (New-York)

Exposition photo — Librairie — Projection de films

18h Vin d’honneur



Liste des communications

Session 1) Littérature et christianisme

1- Les poemes en tant que messages. Que commulsigpeésie au pére
Alexandre ?, O. Sedakova (Moscou) (Ru)

2- Le role de la littérature dans une vie pour li&gy pére J.C.Roberti (Rennes)
(Fr)

3- Le pere Alexandre et la littérature russe d'apses Journaux, pere
M.Evdokimoff (Paris) (Fr)

4- Le pere Alexandre et Tchékhov, J.Van RossumgPgir)

5- Le pere Alexandre et Soljenitsyne, N.Struve i€} 4Fr)

6- Les éditions contemporaines du pere AlexandreRassie, H.Dormann
(Moscou) (Ru)

Session 2) L'Eglise et le monde

1- Le pere Alexandre et la rumeur du monde, J.lesiamlo (Paris) (Fr)

2- Le monde comme sacrement, pere M. Plekon (Nexk)Y8n)

3- Le théme de «l'ecclésialisation de la vie » zcle pére Alexandre, pére
A.Vinogradoff (New York) (An)

4- ’héritage du pére Alexandre en Russie, A.KalefMoscou) (Ru)

5- La mission de I'Eglise dans le monde contemporaire G.Kotchetkov

(Moscou) (Ru)

6- L'Orthodoxie en Lituanie : une foi « autochtonest « étrangere » (chemin
parcouru et perspectives d’avenir), pére V.Karileoftatuanie) (Ru)

7- Le péere Alexandre, apotre de l'universalisménailbxe en Ameérique, péere
M.Meerson-Axionov (New York) (Ru)



Session 3) Théologie Liturgique

1- Du maitre au disciple: la notion de « théololiiergique » chez le pére
Cyprien Kern et le pere Alexandre Schmemann, arclob (Getcha) (Paris)
(Fr)

2- L'ordo liturgique et sa théologie dans la pertdiépere Alexandre, A.Lossky
(Paris) (Fr)

3- La notion du symbole liturgigue chez le pere xaledre, S.Froyshov
(Norvege) (Fr)

4- L’héritage liturgique du pére Alexandre en Amée, P.Meyendorff (New
York) (An)

5- La réception de la théologie liturgiqgue du pédexandre dans I'Eglise
catholique romaine, pére D.Bresciani s.j. (Rome) (F

6- La théologie eucharistique du pere Alexandrdwepere Dimitru Staniloae,
pére S.Viorel (lasi) (An)

Session 4) Ecclésiologie

1- Table-ronde sur le theme « Renouveau et Tradiians I'ceuvre du pere
Alexandre Schmemann » (Fr) avec une conférenceodnttive du pére
V.Shmaliy (Moscou) sur la réception de ces notem&ussie (Ru)

2- L'apport du pere Alexandre aux études ecclégiglees contemporaines, pere
G.Basioudis (Allemagne) (An)

3- La réception de I'ecclésiologie eucharistiquepdue Alexandre dans I'Eglise
catholique et I'Eglise orthodoxe : étude compamtR.de Mey (Louvain) (Fr)

4- Sources de I'ecclésiologie du pere Alexandreg géGueit (Marseille) (Fr)

5- « L’'Eglise en Mission » ou « 'Eglise comme niigs», la contribution du
pere Alexandre Schmemann pour placer la missiologie coeur de
I'ecclésiologie A.Papathanassiou (Athenes) (An)

6- Le pére Alexandre et le statut ecclésiologigee I'Eglise orthodoxe en
Ameérique, pere L.Kishkovsky (New York) et pere ThamFitzGerald (Boston)
(An)
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Session 5) Pratique pastorale

1- La discipline pénitentielle contemporaine etcammunion fréequente des
fideles, pere N.Ozoline (Paris) (Fr)

2- Education théologique et ministére pastorale f@Hopko (New-York) (An)

3- Briser la caste cléricale : vers une Eglise diaie, pére W.Mills (Charlotte

NC) (An)

4- Le Christ dans notre monde: l'annonce de la neomMouvelle, pére

J.Tkachuk (Montréal) (An)

5- Aspects pastoraux du baptéme a la lumiére deitdye du pére Alexandre
(Pratique baptismale durant les deux dernieres dems dans I'espace post-
soviétique. Essai d’analysé,Bourov (Saint-Pétersbourg) (Ru)

6- Table-ronde sur le theme « Le pere Alexandrdaepastorale » avec la
participation de Mgr Georges (Khodr) (Liban), p&®&obrinskoy (Paris), pere
N.Cernokrak (Paris), N.Vasilevich (Minsk), péere Rufichal s.j. (Lyon), Olga

Vicotoroff (Paris)
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Vie et ceuvre du pere Alexandre Schmemann

Biographie

Le péere Alexandre est né a Reval (aujourd’hui madin Estonie) le 13
septembre 1921. Enfant, il vient s’installer avadamille a Paris. Il fréquente
d’abord I'école primaire, puis le lycée militairesse des cadets, et, sur sa
demande, le lycée francais. Il recoit une formatle@ologique a I'Institut Saint-
Serge a Paris, ou il entre en 1940, au début dedeae. A la fin de ses études, il
enseigne I'Histoire de I'Eglise comme assistantpdofesseur A.V. Kartachov.
Le 31 janvier 1943, il se marie avec Juliana Ossaggdont il a trois enfants :
Anne, Serge et Marie. Il est ordonné prétre parmiétropolite Vladimir
(Tikhonitsky). En juin 1951, sur l'invitation du pGeorge Florovski, doyen du
séminaire Saint-Vladimir, il part s'installer avea femme et ses enfants & New
York, ou il devient enseignant au séminaire Sailadimir. 1l enseigne d’abord
I'Histoire de I'Eglise et la Théologie liturgiqueyui peu & peu devient sa
spécialité. En 1959, il soutient a I'Institut SaBerge sa these de doctorat
« Introduction a la Théologie Liturgique ».

En 1962, le pere Alexandre est nommé doyen du s@mirSaint-
Vladimir. Il joue un rdle actif dans I'obtention d&utocéphalie par I'Eglise
Orthodoxe en Ameérique, en 1970.

Avec les années, linfluence du pére Alexandre dangie de I'Eglise
Orthodoxe en Amérique ne cesse de croitre. |l aeWesecond du meétropolite
Irénée, affaibli par I'age ; chaque semaine il gistee une émission siradio
Liberty, diffusée en Russie.

Le pére Alexandre manifestait un intérét et un amtogs vifs pour la
littérature. A Saint-Vladimir, il crée un coursimté « L’éxpérience de I'Eglise
dans la littérature russe de Pouchkine a Soljémtsy

En septembre 1982, on diagnostique chez lui unecades poumons avec
métastases dans le cerveau. Le jour de sa matg tEcembre 1983, I'Eglise
célébre la mémoire de saint Germain d’Alaska, usgemiers missionnaires en
Ameérique, a la canonisation duquel il a participé.

Théologie liturgique

Le pére Alexandre a donné a ses cours le nom kdéologie liturgique »,
un terme déja employé par le pere Cyprien Kern damsde ses premiers
ouvragesLys de priere, recueil d’articles de théologie tgigue (Belgrade
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1928) qui contenait des réflexions sur la liturdi® terme avait été utilisé au
sein du Mouvement liturgique dans I'Eglise cathaediccomaine au début du %20
siecle.

Pour le pére Alexandre, la liturgie elle-méme, taicture, les textes
liturgiques, le cycle annuel, sont les sourcesadthéologie liturgique, dont le
but est I'expression de I'expérience recue danguegie. Cette expérience est
aussi le contexte de toutes les autres formes éelatie, lex orandi - lex
credendi Le péere Alexandre va plus loin en affirmant qaentest pas la liturgie
en tant que telle qui constitue son intérét fonddalell remarque que I'amour
du rituel, des prescriptions et de la beauté déid®orthodoxe peuvent receler
un danger spirituel. L’'important est le sens etdmtenu des rites liturgiques.
Autrement dit, la science liturgique nous donnefdaulté de pénétrer dans
I'essence méme de I'Eglise.

Une compréhension exacte de la liturgie et des fi@sse par I'étude
diachronique de la liturgie. Le pére Alexandre & lét continuateur de I'étude
historique de la liturgie entreprise dans les Aaaigé de théologie russes auf 19
siecle. Pour lui le modéle pour une compréhensigtheatique de la liturgie
était I'église primitive, celle des trois premiesigcles du christianisme. Mais la
théologie liturgique n’est pas une discipline esalement historique. La vision
de la liturgie du pére Alexandre se caractériseuparintuition particuliere qui
est le résultat d'une expérience personnelle. liligoe l'importance de
I'eucharistie comme « épiphanie de I'Eglise » (¢ quioi on peut voir une
influence du pere Nicolas Afanassieff) et de [I'edologie comme
caractéristique fondamentale de la liturgie. Samide livre L’'Eucharistie porte
le sous-titre « Sacrement du Royaume de Dieu ».s D& thése doctorale
« Introduction a la théologie liturgique », le pédexandre souligne le fait que
la signification eschatologique premiére de lardjie s’est peu a peu perdue a
partir du 4 siecle et a été remplacée par une piété mystiguaagorde une
grande importance a la distinction entre le « gmfi» et le « séculier » (si bien
gue I'essentiel consiste des lors a entrer en cbataec le sacré). Cela équivaut
a un retour a la « religion » alors que le chnstime n’est pas une « religion »,
mais la fin de celle-ci. Par sa mort et sa réstimecle Christ a mis fin a la
distinction entre « sacré » et « profane », don@altiumanité la vie nouvelle
du Royaume de Dieu. L’Eglise est précisément I'elemé&e de cette nouvelle
vie en Christ dans le Royaume, ou la séparatioreddieu et 'lhomme est
abolie. Ainsi I'Eglise est-elle la « vie » - ménag non une institution.

Le pére Alexandre considere que des « réformesd indispensables
dans de nombreux aspects de la liturgie, maisdstnpas un « réformiste ».
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Dans ses travaux il souligne que le but premieladdéologie liturgique n’est
pas de réformer la liturgie, comme cela a été k& dans le « mouvement
liturgique » de I'église catholique romaine. Il §goe que la théologie
liturgique doit en premier lieu s’appuyer sur umenpréhension profonde de la
liturgie et que les réformes doivent découler digeceompréhension. Elles ne
doivent pas étre imposées a I'Eglise par la forsimsi, la pratique de la
communion fréquente est-elle la conséquence d'uste jcompréhension de
I'eucharistie, comme fondement et centre de laeeigésiale. La lecture a haute
voix du canon eucharistique et d’autres priére®udlécd’une vision de I'Eglise
comme « peuple de Dieu », qui, malgré sa divemsigst pas divisé en clergé et
laics. L'utilisation dans la liturgie d’'une langgempréhensible pour le peuple
va de soi des lors gu’on comprend que toute I'teast® concélebre la liturgie.

Le séculier et le sacré

Le pere Alexandre place le discours sur les sagrentans une vision du
monde et de la création. Il explique que la créadoété donnée a 'lhomme
comme moyen de communion avec Dieu. Ainsi la pdeenourriture et de
boisson est un acte sacramentel. La faim est I'evtbgla soif du Seigneur. Cela
permet d’expliquer la pratiqgue du jedne qui noyspedle que nous dépendons
entierement du Seigneur comme source de notreDaes la célébration de
I'eucharistie, la nourriture représente le moyen g@ecellence a travers lequel
est restaurée notre communion a Dieu.

Le pere Alexandre fait remarquer que cette visimr@éttenne du monde a
été perdue dans la culture sécularisée de notrestefour le monde sécularisé
le monde ou la création devient un but en soi.daikgrisme ne se confond pas
avec l'athéisme. L’homme sécularisé peut croiredDegu. Mais dans sa vision
du monde, Dieu n’est plus au centre de la vie hneavoila pourquoi le péere
Alexandre voit dans le sécularisme la principaleerésie » de notre temps. |l
estime que la religion est de méme nature quecldaisme. Le point de départ
pour la religion est également la séparation ebiee et I’'homme, entre ce qui
est spirituel et ce qui appartient au monde. Maissolution proposée est
différente : la religion tend a dépasser cette redjom au moyen de rites sacres,
du contact avec des objets sacrés, de I'éloignepamntapport au monde. Or le
christianisme n’est pas une religion, mais la fntdute religion. Cependant la
piété liturgique populaire tend a transformer lastlanisme en culte. La liturgie
est alors souvent vécue non pas comme le sacremeetdute I'église, mais
comme la satisfaction de « besoins religieux » §mjivavec une distinction
excessive entre clergé et laic, initiés et nonésit
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Pour le pere Alexandre l'unique réponse au séamemiet a la religion
réside dans la révélation donnée a I'Eglise a teakzerestauration de la création
par la mort et la résurrection du Christ comme awa&nt du Royaume de Dieu.
Cette révélation est donnée a travers 'expérietes offices de I'Eglise et en
premier lieu a travers le sacrement de I'eucharidtieucharistie et la liturgie
toute entiere ne doivent pas étre comprises seateamgnme un rite religieux
(destiné au clergé et au peuple), mais comme wndiEglise. La signification
cosmique et eschatologique de I'Eglise et la sigation ecclésiologique des
sacrements de I'Eglise, tels sont les thémes @i des travaux théologiques
du pére Alexandre.

Une vision particuliere est le point de départ datds les réflexions
théologiques du pére Alexandre : le caractéere ésiement eschatologique du
christianisme et I'eucharistie (ainsi que les aitsacrements et toute la vie
liturgique de I'Eglise) comme expression et expéréedu « Royaume ». Cette
vision prophétique fait de lui un des grands thé@i@os orthodoxes du 20
siecle.
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Bibliographie choisie du pere Alexandre

Schmemann

Une bibliographie complete de I'ceuvre du P. Schmenea paru dans St.
Vladimir's Theological Quater/y, 28 (1984), n° 1]11-26.

- « Une ceuvre inédite de saint Marc d'Ephese : Redstaseos » dans
Theologia,22 (1951), p. 51-64.

- « La théocratie byzantine et I'Eglise orthodoxgamsDieu vivant,25 (1953),
p. 36-53.

- « The Eucharist and the Doctrine of the Churcldans St. Vladimir's
Theological Quarterly?2 (1954), n° 2, p. 7-12.
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Quelgues extraits des ceuvres du péere Alexandre

Schmemann

Le sens de I'Eqlise

Je suis sUr que le renouveau authentique de |&gimmmencera par une
renaissance eucharistiqumais au plein sens du terme. Le caractére lamupai
méme, osons le dire, le manque d’une théologiesdesements, réduite aux
schemes scolastiques et aux catégories occidentaas un défaut tragique
dans I'histoire de I'Orthodoxie. L’Eglise n'est pase institution, elle est le
nouveau peuple de Dieu. Elle n’est pas une religidtuelle, elle est laiturgie

gui embrasse toute la création de Dieu. Elle nfest une doctrine des fins
derniéres, elle est la rencontre joyeuse du Royaden®ieu. L’Eglise est le
sacrement du Monde, le sacrement du Salut etrgg#diiration du Christ Roi.

L’Eucharistie. Sacrement du Royaurftead. C. Andronikof), Paris, YMCA-
Press, 1985, p. 270.

Le sécularisme

Si je déchiffre correctement la grande confusiomaliee temps, cette confusion
est surtout une crise en profondeur slicularisme Il est vraiment étrange, a
mon avis, que tant de chrétiens cherchent un campravec le sécularisme au
moment précisément ou celui-ci se révele étre tiitade spirituelle intenable.

Des signes de plus en plus nombreux attirent Hatie sur un point de la plus

haute importance : le fameux “homme moderne” ef déa recherche d’'un

chemin au-dela du sécularisme; il a de nouveau &isoif de “quelque chose

d’autre”. Beaucoup trop souvent, cette faim etecetbif sont apaisées non
seulement par des aliments de qualité douteuses pemi toutes sortes de
succédaneés artificiels. La confusion spirituellé g@rvenue a son paroxysme.
Mais n’est-ce pas parce que I'Eglise, parce queledtiens eux-mémes ont si
facilement renoncé a ce don unique gu’eux, et eutss eussent pu faire au
monde spirituellement affamé et assoiffé qu’estdre ? N'est-ce pas parce que
les chrétiens, plus que tous les autres aujourddmuitiennent le sécularisme et
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y adaptent méme leur foi ? N'est-ce pas parce @oes que nous avons acces
au vrai mysteriondu Christ, nous aimons mieux offrir au monde dgues
conseils “sociaux” et “politiques” de second ordreLe monde a un besoin
désespéré de sacrement et d’épiphanie, et pendatgnps-la, les chrétiens
s’éprennent des vides et sottes utopies de ce monde

Pour la vie du mondeParis, Presses Saint-Serge, 2007, p. 145s. (Appeet:
“Le culte divin a I'dge de la sécularisation”, trdel I'anglais par C. Tunmer,

0.p.).

La foi

Toutecélébrationest toujours joie a propos d’une vérité spiriteletl’'une réalité
mystérieuse, qui, dans le bruit, les soucis dadane se voit point, est cachée,
et, soudain — 6 miracle ! — elle se manifeste, @mpkre ame de joie. On peut
faire cette comparaison : 'lhomme vit presque torgaéte baissée. Il se hate,
court, il doit regarder ou il met les pieds pourpas trébucher, ne pas heurter
guelgu’un. Il est toujours préoccupe, absorbé peg $oucis de la vie
qguotidienne. Mais il lui arrive, dans cette agdati de lever soudain la téte et
d’apercevoir le ciel. Il voit la volte bleue inf@ila lumiéere, la splendeur des
nuées blanches, il sent qu’'au dessus de 'univeedesoule une féte mais il n'a
pas le temps d’y entrer, ni d'y prendre part. Cgstlque chose de totalement
autre, qui ne ressemble en rien a la vie ordinatequi, en méme temps,
s’adresse a ’'homme avec toute sa lumiere, toujeisala foi est donc, avant
tout, précisément cette percée vers un autre maiothé,il est difficile de parler
en termes courants, mais qui emplit tout notre cteute notre existence d’'une
joie festive inattendue.

Vous tous qui avez soif. Entretiens spirituélisad. P. Tchesnakoff et A.
Davidenkoff), Paris, YMCA - Press, 2005, p. 115s.

L'essence et le but de la vie chrétienne

« Dieu donne I'Esprit sans mesure » (Jn 3,34), @ &a plénitude, tous nous
avons recu, et grace sur grace » (Jn 1,16). Mantemous devons nous
I'approprier, le recevoir vraiment, le faire notEest le but de la vie chrétienne.
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Nous disons « vie chrétienne » et non « spiritéalipparce que ce dernier mot
est devenu aujourd’hui ambigu et trompeur. Poumubeap, il implique une
activité mystérieuse et autonome, un secret qil possible de percer par
I'étude de certaines techniques spirituelles. Laaeoaujourd’hui est le théatre
d’'une quéte inquiete de spiritualité et de mystngiset, dans cette quéte, tout est
loin d’étre sain — fruit de cette sobriété spirikeigui a toujours été la source et
le fondement de la véritable tradition spirituedle@étienne. Trop de sages et soi-
disant maitres spirituels, exploitant ce qui estvent une authentique et ardente
guéte de I'Esprit, entrainent en fait leurs disgptians de dangereuses impasses
spirituelles.

Il importe donc, a la fin de ce chapitre, d’affirmene fois de plus que I'essence
méme de la spiritualité chrétienne est gu’elle @sr la vie tout entiere. La vie
nouvelle que saint Paul définit comme étant « vpae I'Esprit et marcher sous
I'impulsion de I'Esprit » (Ga 5,25p’est pas une autre vie et n’est pas un
succédané ; c'est la méme vie qui nous est donaé®igu, mais renouvelée,
transformée et transfigurée par le Saint-EspriutTahrétien — qu’il soit moine
dans un ermitage ou un engagé dans les activitésodde — est appelé a ne pas
diviser sa vie en spirituel et matériel, mais a rfemdre son intégralité, a la
sanctifier tout entiere par la présence du SaiptiEsSSi saint Séraphin de Sarov
est heureux dans ce monde, si sa vie terresttedétanue en fin de compte un
lumineux torrent de joie, s'il jouissait de chacqarere et de chaque animal, s’il
accueillait chacun de ceux qui venaient a lui eppelant « ma joie », c’est
parce qu’en tout cela il voyait avec ravissemenuiGgui est infiniment au-dela
de tout et pourtant rend tout expérience, joidé@tifude de Sa présence.

« Le fruit de I'Esprit est amour, joie, paix, paie, bonté, bienveillance, foi,
douceur, maitrise de soi... » (Ga 5,22¢ sont la les éléments de la spiritualité
authentique, le but de tout véritable effort spelf la voie de la sainteté qui est
le but ultime de la vie chrétienne. « Saint » plufd’'« Esprit » est le terme qui
définit le Saint-Esprit, car I'Ecriture parle ausses « esprits du mal >Et
comme c’est le nom de I'Esprit Divin, il est impide de Lui donner une
définition en langage humain. Il n'est pas synonyieeperfection et bonté,
vertu et fidélité, bien qu’il contienne et impligaeissi tout cela. Il est la fin de
tout langage humain parce qu’ll est la Réalité-gllame dans laquelle tout ce
gui existe trouve son accomplissement.

« Un Seul est Saint. » Et pourtant, c’est Sa s&@mfee nous avons regue comme
étant vraiment le nouveau contenu de notre vie ¢dlanstion du Saint-Esprit
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Lui-méme; et c’est par Sa sainteté, en nous élesamd cesse en elle que nous
pouvons réellement transformer et transfigurerdremleine et sainte la vie que
Dieu nous a donnée.

D'eau et d'Esprit : Etude liturgique du baptér(tead. P Toutchkov), Paris,
Desclée de Brouwer, coll. Théophanie, 1987, p. 163s

Le sens du Caréme : un « style de vie »

En premier lieu, le Caréme est un temps propice peesurer le caractere,
incroyablement superficiel, de nos relations awescHommes, les choses et le
travail. Les slogans : « Garde le sourire », etenés les choses comme elles
viennent ! » sont réellement les grands « commaedé&r»que nous suivons,
joyeusement, et ils signifient: Ne t'engage pas, pose pas de question,
n‘approfondis pas tes relations avec les autresdegles regles du jeu qui
combine une attitude amicale a une indifférencalépiconsidere toute chose en
fonction des gains matériels, des bénéfices etagtlaricement ; autrement dit :
Fais partie d'un monde qui utilise constammentdemds mots de liberté,
responsabilité, dévouement, etc..., et qui, en &iit le principe matérialiste
selon lequel 'homme est ce qu'il mange! Le Car@&siele moment de la
recherche du sens, du sens de la vie professienmelhsidérée en termes de
vocation ; du sens de ma relation aux autres, ds de I'amitié, du sens de ma
responsabilité. Il n'y a aucun métier, aucune vopagui ne puissent étre
« transformeés », ne fut-ce qu'un peu, en termesdequius grande efficacité ou
de meilleure organisation, mais en termes de vdlenmraine.

C'est un méme effortl'intériorisation de toutes nos relations qui nous est
demandé ici, du fait que nous sommes des étressliblevenus (sans le savaoir,
bien souvent) prisonniers de systémes qui déshger@nprogressivement le
monde. Et notre foi ne peut avoir un sens quelsiesit mise en rapport avec la
vie dans toute sa complexité. Une multitude de gpessent que les
changements nécessaires ne viennent que de lextédes révolutions et des
modifications des conditions extérieures.ndus, chrétiens, de prouver qu'en
réalité tout vient de l'intérieur, de la foi et kdevie selon la foi. Quand I'Eglise
pénétra dans le monde gréco-romain, elle ne dénpmgd'esclavage, n‘appela
pas a la revolution. C'est sa foi et la nouveli®or de 'homme et de la vie qui
était la sienne qui, progressivement, rendirentossible |'esclavage. Un saint -
et « saint >signifie ici simplement un homme qui prend a togtant sa foi au
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sérieux - fera plus pour changer le monde que rpiitggrammes imprimes. Le
saint est, en ce monde, le seul vrai révolutiomnair

En second lieu, et ceci sera notre derniére rersaggnérale, le Caréme est le
temps ou nous devons essayer de maitriser noseparibtre monde est

terriblement verbaliste, et nous sommes constamsudnnergés par des mots
qui ont perdu leur sens et, partant, leur force. Qlwistianisme révele le

caractére sacré de la parole, don véritablemenmh @it a 'hnomme. C’est la

raison pour laquelle nos paroles sont douées duwgir extraordinaire, soit

positif, soit négatif. (...)

Maitriser ses paroles, c'est en retrouver le séretue caractére sacre ; c'est
comprendre que, parfois, une plaisanterie « inrecen que nous avons
prononcée sans méme y penser, peut avoir des cmmsxp désastreuses - peut
étre la « derniére goutte » qui jette un homme @ud fdu désespoir et de
I'anéantissement. Mais la parole peut aussi étre témoignage. Une

conversation fortuite au bureau, avec un collegpeut faire plus pour

communiquer une conception de la vie, une attieenlers les autres hommes
ou a l'égard du travail, que tout un sermon. Cetteversation peut jeter la
semence qui provoquera une question, qui fera agersla possibilité de

concevoir autrement la vie, qui fera souhaiteraos davantage.

Nous n'avons pas idée a quel point, en fait, nous mfluencons constamment
les uns les autres par nos paroles, par le stylmemd@e notre personnalité.
Finalement, les hommes sont convertis a Dieu, rameepque quelqu'un s'est
montré capable de leur fournir de brillantes exgtians mais parce qu'ils ont vu
en lui cette lumiére, cette joie, cette profondearsérieux, cet amour qui, seuls
révelent la présence et la puissance de Dieu damshde.

Si donc le Caréme est pour 'homme une redécougerta foi, il est aussi pour
lui une redécouverte de la vie, de son sens divite sa profondeur sacrée. C'est
en nous abstenant de la nourriture que nous redémmisa douceur et que nous
réapprenons a la recevoir de Dieu avec joie eitgdat C'est en réduisant la
musique et les divertissements, les conversatibmsseentretiens superficiels,
gue nous redécouvrons la valeur derniére desaefatiumaines, du travail de
homme et de son art. Et hous redécouvrons toutt@etsimplement parce que
nous redécouvrons Dieu lui-mémearce que nous retournons a lui, et, en lui, a
tout ce qu'il nous a donné, dans sa miséricordereamour infinis. C'est ce que
nous chantons la nuit de Paques :
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"Aujourd’hui, tout est rempli de lumiere :

Ciel, terre et lieux dessous la terre !

Toute la création célébre la Résurrection du Cengui est son fondement..."
Cette attente, ne la décois pas, 6 Ami des hommes !

Le Grand Caréme : Ascése et Liturgie dans I'Eglistharioxe Editions de
I’Abbaye de Bellefontaine, 1977, p. 126s.
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